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RESUMO:

O presente artigo tem como escopo apre-
sentar um aspecto geral da interpretagdo da fildsofa
Hannah Arendt acerca do poder e da liberdade. A
concepgao da autora foge ao trivial e sistematico en-
tendimento da politica, em que langa o poder como
um apandgio da manuten¢io das prerrogativas go-
vernamentais e ampara a liberdade sob as prescri¢oes
constitucionais na forma de direitos civis. Primeira-
mente, discute-se o poder como fruto da unido de
agentes em torno de um ideal comum - aquilo que
Arendt denominou de agir em concerto. Em seguida,
aborda-se a liberdade como o direito de participar do
governo em um constante exercicio de cidadania.

ABSTRACT:

The purpose of this study is to present a ge-
neral aspect of the interpretation of the philosopher
Hannah Arendt on power and freedom. The author’s
conception avoids the common systematic unders-
tanding of politics, releasing the power as an instru-
ment of maintenance of the governmental preroga-
tives and endorsing freedom like constitutional and
civil rights. Firstly, it is discussed the power as a result
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of agents’ union around a common objective — which was called the act in
concert by Arendt. After that, freedom is approached as a right of partici-
pation in the government, in a permanent exercise of citizenship.

RESUMEN:

Este articulo tiene como objetivo presentar un aspecto general de
la interpretacion de la filésofa Hannah Arendt sobre el poder y la libertad.
La concepcidn de la autora si emplaza mas alla de la comprension trivial
de la politica, que pone en marcha el poder como un sello distintivo del
mantenimiento de los poderes publicos y protege la libertad en virtud de
disposiciones constitucionales en la forma de los derechos civiles. En pri-
mer lugar, se discute el poder como resultado de los agentes de la unidad
alrededor de un ideal comtn - lo que Arendt llama a actuar en concierto.
Luego, se dirige a la libertad como el derecho a participar en el gobierno
en un ejercicio constante de la ciudadania.
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1. PROLEGOMENOS A FILOSOFIA POLITICA DE HANNAH
ARENDT: A ACAO E O DISCURSO COMO ARTIFICES DO MUN-
DO POLITICO

Embora o cotidiano politico possua uma agenda repleta de temas
relevantes, a exemplo das questdes em torno da justica, do poder ou da
igualdade, a pensadora Hannah Arendt confere a liberdade e ao poder
um espago de centralidade na politica. E preciso ter em mente que, para
esta pensadora, a politica ndo se faz presente somente nas instituicdes do
Estado que representam os interesses dos cidadaos — das quais brotam de-
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cisdes politico-governamentais como as Assembleias Legislativas ou pala-
cios presidenciais —, mas surge no espago entre as pessoas, isto é, nasce da
reunido entre seres dialdgicos que detém a capacidade de agir e trazer a
novidade ao mundo politico.

Sem a possibilidade desta reuniao, sem um ambito publico para as
pessoas aparecerem no mundo, a liberdade nao pode se constituir; por
sua vez, inexistindo a liberdade, “a vida politica como tal seria destituida
de significado” (ARENDT, 2011a, p. 192). Deste modo, Arendt concebe
a liberdade como condi¢do para a agdo e a politica, de modo que estas
somente podem se desenvolver nos espagos em que a liberdade é assegu-
rada. Quando as pessoas agem em prol de seus objetivos, ali surge o poder,
capaz de arrefecer os regimes mais draconianos.

Em suas palavras:

Acdo e politica, entre todas as capacidades e potencialidades
da vida humana, sdo as tnicas coisas que nao poderiamos
sequer conceber sem ao menos admitir a existéncia da liber-

dade, e ¢ dificil tocar em um problema politico particular
sem, implicita ou explicitamente, tocar em um problema de

liberdade humana (ARENDT, 2011a, p. 191-192).

Agdo e liberdade adquirem significados contiguos na filosofia de
Hannah Arendt por ambas se manifestarem no mundo. A liberdade para
ela é a razdo de ser da politica e 0 motivo pelo qual os homens convi-
vem politicamente organizados (ARENDT, 2011a, p. 192). Neste senti-
do, a ideia de liberdade se vincula a possibilidade de homens e mulheres
se reunirem em agdo e discurso para tratar de assuntos que interessem a
coletividade, fundando assim um espaco politico duradouro. Ja a agéo,
num sentido lato, significa “iniciar” - em tradugdo do vocabulo grego- ou
“incutir movimento a algo” — do latim agere. A no¢ao de comego ¢é ex-
pressa por Arendt pela ideia da natalidade: cada novo nascimento traz ao
mundo alguém singular; sendo este alguém unico, Ginico também serd o
seu modo de agir no mundo. Pelo nascimento, os homens sdo “impelidos
aagir” (ARENDT, 2010a, pp. 221-222).

Filosoficamente falando, agir é a resposta humana para a
condigdo da natalidade. Posto que todos adentramos o mun-
do em virtude do nascimento, como recém-chegados e ini-

ciadores, somos aptos a comegar algo novo; sem o fato do
nascimento jamais saberfamos o que ¢ a novidade e toda
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“acdo” seria ou mero comportamento ou preservacio. Ne-
nhuma outra faculdade, a nao ser a linguagem - e nio a ra-
za0 ou a consciéncia -, distingue-nos tdo radicalmente de
todas as espécies animais (ARENDT, 2010b, p. 102).

A condicdo da atividade da agdo é a pluralidade, uma vez que o mun-
do é composto por pessoas diferentes: iguais apenas por comungarem o
fato de serem humanos, mas tnicos e distintos entre si de todos os que
ja viveram, vivem e viverao (ARENDT, 2010a, pp. 8-10). Esta distingdo
ocorre quando os individuos, por meio de atos e palavras, langam-se no
mundo e constroem sua personalidade mediante a interagdo com outras
pessoas que coabitam um espago geografico; a inser¢ao do homem no
mundo se dé pela palavra e pela agao.

Uma vida sem discurso e sem agdo, ressalta Arendt, é “literalmente
morta para o mundo” por se realizar fora do dominio publico e da convi-
véncia humana (ARENDT, 2010, pp. 220-221). O isolamento nao permite
o “distinguir”; agindo em meio a outros, percebemos que somos consti-
tuidos de um modo de ser e agir que nos caracterizam, e aos poucos nos
permitimos afirmar quem somos. Esta afirmagao traz consigo a revelagdo
de um agente - um ser humano que age -, porque ¢é pela palavra que o
realizador de uma agao lhe atribui um significado; em outros termos, é o
discurso que possibilita ao agente expressar o que fez, porque fez e o que
pretende com aquele determinado agir.

Nesse sentido, agdo e discurso potencializam a politica. Pelo agir se
pode esperar dos seres humanos o novo e o inesperado - eis a razdo paraa
nuvem de incertezas que sempre encobriu a esfera dos assuntos humanos.
Todo ato é um novo comego, algo inédito que aparece no mundo, e cada
ser humano é portador de novidades. Por essa razdo, o comegar sempre é
cercado de uma inevitavel impresciéncia que impede que seus resultados
sejam confiavelmente conhecidos.

O que faz do homem um ser politico é sua faculdade para
a agdo; ela o capacita a reunir-se com seus pares, a agir em
concerto e a almejar objetivos e empreendimentos que ja-
mais passariam por sua mente, para nao falar nos desejos de
seu coracao, se a ele nio tivesse sido concedido esse dom - o
de aventurar-se em algo novo (ARENDT, 2010b, p. 102).

Uma das maiores tentagdes do aspecto tedrico da politica esta em
conceber caminhos que supostamente rumariam a um propdsito futuro
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na tentativa de determinar os designios da agdo e transcender sua impre-
visibilidade, que juntamente com a irreversibilidade do processo e o ano-
nimato do autor constituem as frustracoes inerentes a toda a¢gdo humana.
Nesta organizagdo politica “fabricada’, o agir fica em segundo plano para
que os propdsitos de seus mentores sejam adotados como paradigma de
governo, e apesar de invocar a soberania popular como apanagio da ins-
tituicdo politica, a sociedade nao tem espaco para participar das decisoes
publicas que ja foram tragadas de antemao. Arendt recorda que este foi o
intento platonico quando deslegitimou a democracia da agora e alocou o
seu Rei-filésofo no posto de governante e guia do agir de todo o restante
de sua polis idilica, estabelecendo assim a dualidade entre os mais sabios
e a populagdo remanescente ou entre os mais preparados para comandar
e os que deveriam se contentar em lhes obedecer®.

Ao suspeitar da falibilidade da agdo e ansiar pela confiabilidade dos
padroes absolutos de sua verdade eterna, Platdo divide a sociedade entre
0s que “sabem e ndo agem e os que agem e ndo sabem”. Em sua tentativa
de resolver os dilemas da agao, o autor propée um modelo que suprime
a efervescéncia da distingdo ao enaltecer padrdes para o comportamento
humano na expectativa de que todos agissem como um, algo que em tese
proporcionaria ordem a desordenada esfera dos assuntos humanos.

2. DO PODER

A reflexao acerca do agir é bastante proficua e necessaria na obra de
Hannah Arendt pela sua estreita vinculagdao com a politica. Contrariando
a concepgdo antropoldgica aristotélica do zoon politikon, na qual a politi-
ca ¢ inata a0 homem, Arendt defende a politica que esta fora dos homens,
mais especificamente no espago “entre-os-homens” (ARENDT, 2012, p.
23). As condigoes para a existéncia da politica surgem na reuniao entre
as pessoas. Nesse espaco plural e dialdgico existente entre os homens, o
poder corresponde a habilidade humana nao apenas para agir, mas agir
em conjunto (act in concert). Ele ndo possui existéncia material para ser
possuido: pertence a um grupo de pessoas e se mantém enquanto elas
estiverem unidas.

Veja-se que a interpretacdo de poder para Hannah Arendt se dis-
tancia da no¢do mais comum que o qualifica como a capacidade ou ins-
trumento para a conquista de algo. Em outras palavras, e valendo-se da
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expressdo de Comte-Sponville, a interpretacdo deste vocabulo foi desloca-
da para uma nogao de poder sobre, distanciando-se da ideia de poder de
como poténcia natural para um determinado agir (COMTE-SPONVIL-
LE, 2003, p. 456). Arendt comenta que nada é mais comum que a leitura
do poder pela estrutura de comando e sujei¢do manifestos pela utilizacao
da violéncia em consequéncia das formulag¢des de um poder absoluto que
auxiliaram a formacao do Estado-nacdo — arquitetado sob o arrimo das
teorias de Jean Bodin e Thomas Hobbes.

Logo, a pensadora estabeleceu uma sec¢do entre dois modos de ana-
lisar o poder: 1) como um instrumento de violéncia e imposi¢dao - forma
de pensar que, a seu ver, desnatura o real significado da expressao; 2) o
poder visto como fim em si mesmo, erigido sobre a a¢ao conjunta das
pessoas. Ao legitimar esta interpretagdo, a autora comenta que “o unico
fator material indispensavel para a geragao do poder é a convivéncia entre
os homens” (ARENDT, 2010a, p. 251). Por tal razdo é que se afirmou no
limiar deste capitulo que o poder corresponde ao agir em concerto, pois
“emerge onde quer que as pessoas se unam e ajam em concerto’. Isso pro-
voca um impacto interessante sobre as institui¢des politicas: elas sdo “ma-
nifestagdes e materializagdes do poder; petrificam-se e decaem tao logo o
poder vivo do povo deixa de sustenta-las”. (ARENDT, 2010b, pp. 60-62).

Acdo e poder sdo conceitos trabalhados pela autora. Ambos se loca-
lizam entre as relagdes humanas.

A gramatica da agdo: a agdo € a inica faculdade humana que
requer uma pluralidade de homens; a sintaxe do poder: o po-
der é o tnico atributo humano que se aplica exclusivamente
ao entremeio mundano onde os homens se relacionam entre
si, unindo-se no ato de funda¢ao em virtude de fazer e man-
ter promessas, o que, na esfera da politica, é provavelmente a
faculdade humana suprema. (ARENDT, 2011a, p. 228).

Dessa maneira, o poder surge “se e quando os homens se unem com
a finalidade de agir”, e desaparece com a dispersdo das pessoas. A exis-
téncia do poder se mantém pelo “prometer e cumprir, unir e pactuar’,
atos que despontam para a fundag¢ao de uma estrutura terrena estavel que
abrigue esse seu “poder somado de agdo conjunta”. Arendt denomina essa
capacidade humana de faculdade de fazer e manter promessas, portado-
ra de um elemento edificador do mundo, pois todos estes atos — prome-
ter, acordar, fundar - apontam para o futuro e oferecem estabilidade no
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“oceano de incertezas do porvir’ (ARENDT, 2011a, p. 228).

Celso Lafer esclarece que para Arendt a politica ndo é um artefato da
razao humana. Por esse motivo, suas instituicdes nao tém existéncia pro-
pria, ainda que tenham sido superiormente elaboradas; elas se sujeitam e
necessitam de atos para subsistirem, vez que as institui¢des politicas nao
sao produto “do pensamento mas sim da a¢do”. A¢ao que ocorre somente
na vida publica para que a “possivel coincidéncia entre palavra viva e pala-
vra vivida possa surgir e assegurar a sobrevivéncia das institui¢oes através
da criatividade” (LAFER, 2003, p. 64).

3.DA LIBERDADE

Por conveniéncia didatica, Hannah Arendt divide o seu estudo em
trés momentos histdricos diferentes: o da antiguidade grega, o da tradigao
fundamentada na era crista e o periodo moderno. No periodo da antigui-
dade grega, aliberdade era um atributo da polis, conquistada apenas pelos
chefes de familia mediante a liberacido de suas necessidades da vida, uma
espécie de emancipacgao das atividades laborais assegurada pelo dominio
e pela utilizagdo da violéncia contra o préprio lar. No periodo da tradigdo
fomentada na era cristd, a construc¢do do ideal de homem livre deixou
de coincidir com o mundo publico para ser encontrado no arbitrio e na
vontade. No periodo moderno, as pessoas deixaram o isolamento de suas
casas para lutar tanto pelas liberdades pessoais como pela liberdade poli-
tica, que é a participagdo nos assuntos publicos. Percebe-se, entdo, que o
pensamento da autora estd ligado a um dos valores mais caros da huma-
nidade, que ¢ a liberdade, protegida nas Constitui¢des do nosso tempo,
traduzida nas liberdades de locomogao, reuniao, associagao, religiosa, de
opinido, dentre outras. Para ilustrar o periodo moderno, Arendt estabele-
ce um paralelo entre a Revolugdo Americana de 1776 e a Revolugao Fran-
cesa de 1789, posicionando-se pelo sucesso da primeira ao fundar um
novo corpo politico, ainda que um éxito ambivalente pela prevaléncia da
felicidade particular em detrimento da publica, e pelo fracasso da segun-
da, por se manter restrita a satisfacao das necessidades imediatas de uma
populacdo extenuada pela miséria‘.

Como se sabe, os revolucionarios dos Estados Unidos da América,
em 1776, fundaram um novo Estado comprometido com a liberdade, ao
passo que os revoluciondrios franceses, de 1789, articularam o discurso



70  Argumenta Journal Law n. 24 - jan / jun 2016

em defesa da triade liberdade-igualdade-fraternidade, mesmo que, na
pratica, foi a liberdade que mais mereceu atengdo. Ambas as declaragoes
sdo tidas como documentos protetores dos direitos da burguesia.

Dentre as leituras e interpretagdes de Hannah Arendt sobre a ques-
tdo da liberdade, ha dois paradoxos que adquirem destaque e bastante
significado quando associados aos elementos historicos e politicos dis-
cutidos pela autora. O primeiro deles é a oposi¢do entre vida privada e
vida publica. O campo em que a liberdade se realiza é o da vida ativa e seu
dominio de experiéncia ¢ a atividade da agdo. Isso significa que no pensa-
mento arendtiano, liberdade e pluralidade sao conceitos adjacentes, que a
liberdade nao pode ser pensada a partir das atividades do espirito e nem
tampouco na perspectiva do trabalho e da obra que sao condicionados
pela vida e pela mundanidade. Para tanto, é imprescindivel a existéncia
de um espago duradouro em que homens e mulheres possam agir acerca
de interesses publicos a despeito de seus interesses pessoais. O segundo
paradoxo, ainda mais preponderante no decorrer do pensamento filosofi-
co, é o da liberdade exterior em oposicéo a liberdade interior. A liberdade
politica para Arendt ¢ um fendmeno necessariamente politico, ou seja, diz
respeito as pessoas — substantivo no plural - que convivem entre si e ndo
lida com a individualidade de uma sé pessoa ou de uma pessoa so.

Estas duas posi¢des — liberdade publica e interioridade - ndo sdo
apenas distintas mas diametralmente contrarias entre si. O reino da li-
berdade politica retrata o mundo constituido por pessoas, um mundo in-
tersubjetivo no qual aparecemos uns aos outros, nos movemos e agimos.
O dominio da liberdade interior é o da vontade, imiscuida com a solidao
a partir da saida do mundo publico; tal interpretacdo da liberdade nio
possui significagdo politica pela inexisténcia de manifestagdes externas
(ARENDT, 2011a, p. 192).

Nossa tradi¢do filosdfica sustenta quase unanimemente que
a liberdade comega onde os homens deixaram o d4mbito da
vida politica, habitado pela maioria, e que ela néo é expe-
rimentada em associagdo com outras pessoas, mas sim no
relacionamento com o préprio eu (ARENDT, 2011a, p. 204).

Sendo a esfera politica constituida pelo agir intersubjetivo, o que da
azo a formagdo de interesses publicos que unem e constituem o poder, a
liberdade politica é definida por Arendt como “o direito de ser participan-
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te no governo” (ARENDT, 2011b, p. 278). Ela é o que confere sentido a
politica, pois sem a liberdade para agir nao ha possibilidade de se consti-
tuir uma esfera em que os assuntos que interessam, que estdo entre as pes-
so0as e as conjuga, possam aparecer. A autora estabelece um limite bastante
sutil entre essa liberdade politica que é o substrato da esfera publica e as
liberdades civis constitucionais, oriundas das lutas em face dos governos
tiranicos ocorridas nos séculos XVII, XVIII e XIX. Alids, a grande causa
de todos os tempos da politica, dird a autora, é a oposi¢ao entre liberdade
e tirania, forma de governo em que o governante impede a construgao de
uma esfera publica por “monopolizar para si o direito de acdo” e a prerro-
gativa de tomar decisdes em ambito politico, banindo as pessoas para os
seus lares (ARENDT, 2011b, p. 175).

A luta contra a tirania objetiva prima facie a libertagdo, nao a liber-
dade. Arendt estabelece uma precisa distingao entre esses dois termos,
apesar de reconhecer a semelhanca de seus significados em razdo de as
revolucdes na era moderna se inflamarem e se precipitarem em busca de
ambos. A libertagdo significa “estar livre da opressdo”, romper com a res-
tricdo do poder de locomogdo impostas por um regime (ARENDT, 2011b,
p. 61). E o estandarte mais notério da luta por direitos pelas suas implica-
¢Oes sensoriais e alteragdes no cotidiano da vida.

Esse rol de liberdades negativas oriundas da libertagdo - liberdade de
locomocio, de expressao, de reunido e associagdo, entre outros — adquiriu
amplo arcabougo normativo nas Constituigdes contemporaneas. Todavia,
“a intenc¢do de libertar”, comenta a filésofa, “nao é idéntica ao desejo de
liberdade” (ARENDT, 2011b, p. 57). As rebelides e em certa medida as
revoltas também possuem um conteudo de libertagdo e é evidente que a
participa¢do nos assuntos publicos depende de todos esses direitos civis
conquistados pelo impeto da libertagao. A revolu¢ao moderna avanga, no
entanto, além da libertagéo pelo seu “pathos de novidade”, de fundar uma
esfera politica na qual a liberdade pudesse ser alcancada, de consolidar
um novo paradigma politico que vai além da conquista de direitos.

Todas essas liberdades, as quais poderiamos acrescentar nos-
sas exigéncias de estarmos livres do medo e da fome, sdo, é
claro, essencialmente negativas; resultam da libertagao, mas
nio constituem de maneira nenhuma o contetido concreto
da liberdade que, como veremos adiante, é a participagdo
nos assuntos publicos ou a admissdo na esfera publica. Se a
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revolugao visasse apenas a garantia dos direitos civis, estaria
visando néo a liberdade, e sim a libertagdo de governos que
haviam abusado de seus poderes e violado direitos solidos e
consagrados (ARENDT, 2011b, p. 60-61).
Liberdade no pensamento de Hannah Arendt significa um exercicio
e ndo uma garantia. O objetivo inicial das subleva¢des revolucionarias é
a libertagdo, mas o seu apogeu consiste na consolidagdo de um espago
efetivo para a liberdade a partir da funda¢do de uma nova lei e de um
novo corpo politico. O ato de fundagio - cercado de toda a incerteza que
irrompe os inicios - , em termos modernos, significa a promulgacao de
uma Constitui¢do, um documento normativo que marca o surgimento do
Estado e de uma nova esfera politica e juridica (ARENDT, 2011b, p. 170);
ela ndo apenas limita o poder e distribui competéncias entre as fungoes
estatais, mas o estabelece, o possibilita.

4. CONSIDERACOES FINAIS

O pensamento de Hannah Arendt ocupa posi¢do de centralidade
no debate politico-filoséfico da atualidade. Em nosso tempo de profun-
da apatia por todos os assuntos adjacentes a politica, a obra de Hannah
Arendt acena para a politica plural, baseada na agdo e no discurso. Nao
visa resgatar modelos politicos transpostos pelo tempo, mas repensar as
estruturas paradigmaticas de nossa sociedade na tentativa de socorrer a
politica em busca de sua esséncia e de seu sentido.

As inquietagdes da autora guardam relagdo com as angustias do jo-
vem apresentado por Italo Calvino em um belo texto intitulado Impres-
tavel. A narrativa estd centrada em um jovem que ndo sabe amarrar os
proprios sapatos e um senhor que constantemente o interpela dessa sua
inaptidao. Mas e se vier um dilivio e ninguém mais souber amarrar os
proprios sapatos, vocé seria o portador desse conhecimento no recomego
da humanidade, argumenta o homem. Mas por que eu, justamente eu que
ndao sei amarrar os meus sapatos a levar esse conhecimento?, pergunta o
jovem. E o senhor o responde:

Por que eu? - disse o senhor. Todos os homens me respon-
dem assim. E todos os homens tém um no no sapato, uma
coisa que eles ndo sabem fazer; uma incapacidade que os liga
aos outros homens. A sociedade agora se rege por essa assi-
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metria dos homens; ¢ um encaixe de cheios e vazios. Mas, e
o diluvio? Se viesse o dilavio e se procurassemos um Noé?
Nao tanto um homem justo, mas um homem que fosse capaz
de por a salvo aquelas poucas coisas, tudo o que ¢ suficiente
para se recomegar. Veja, o senhor ndo sabe amarrar os sapa-
tos, outro nio sabe aplainar a madeira, um terceiro ainda ndo
leu Tolstoi, um quarto ndo sabe semear o trigo, e assim por
diante. Ha anos estou procurando um Noé e creia em mim, é
dificil, tremendamente dificil; parece entdo que a humanida-
de deve se segurar pela mao. (CALVINO, 2001, p. 33)

Talvez Calvino nem tenha sido um leitor de Arendt e a reciproca
pode ser verdadeira. Mas ambos, com suas historias de muitas idas e vin-
das, indicam-nos que ndo hd pessoas ou conhecimentos imprestaveis e
que nao ha um Noé - na acepgao de Calvino - que apresentara uma so-
lugdo definitiva para as questdes humanas. Trazendo para o contexto po-
litico, todos, sendo capazes de agir, devem contribuir na constitui¢gao do
espaco politico que objetiva a liberdade e que fundamentam o verdadeiro
poder que nao se liga ao isolamento de palacios governamentais, mas na
pluralidade de agentes discursivos.

Poder e liberdade sdo temas caros no pensamento arendtiano. A
Compreensao desse fendmeno na filosofia de Hannah Arendt inclui o es-
tudo de outros temas, todos adjacentes e complementares entre si. Isso
porque a politica, que se baseia na pluralidade dos homens e que trata da
convivéncia entre diferentes, surge no espago entre os homens, ou seja, é
fruto da unido de pessoas capazes de agir e, com isso, trazer a novidade
ao mundo; o surgimento do poder ocorre com a conjugagdo de interesses
publicos destes agentes.
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Notes

3 Hannah Arendt trabalha essa ideia em um texto intitulado Filosofia e Politica, que
compde a obra A Dignidade da Politica. A autora também traga linhas gerais essa dis-
cussao em A Condi¢ao Humana.

4 Arendt apresenta essa dualidade entre as revolugdes na obra Sobre a Revolugao. Por
se tratar de uma discussao extensa e complexa, ndo abordaremos os aspectos atinentes
a esses periodos.
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