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RESUMO

Este artigo pretende analisar o pensamento filos6fico tomasiano no que diz respeito
a Diversidade das leis e aos Efeitos da lei, a partir de duas questdes da Suma
Teolégica, na perspectiva da distin¢io e, a0 mesmo tempo, da cooperagdo entre a
razdo e a fé. Com referéncia a Diversidade, Santo Tomads distingue seis espécies de
lei: lei eterna, lei natural, lei humana, lei divina, lei do Antigo e do Novo Testamento
e lei do pecado. Quanto aos Efeitos, por um lado ele afirma que a lei, quando procura
o bem comum, imprime bons habitos nos cidadaos; e, por outro, que a lei, para
regular os atos humanos, ordena os atos bons, proibe os atos maus, permite os atos
indiferentes e pune os transgressores. Por fim, procura-se aplicar, para a atualidade,
0 pensamento tomasiano, particularmente no que se refere a necessidade da
racionalidade das leis, no respeito da dignidade humana.

RIASSUNTO

Questo articolo artigo pretende analizzare il pensiero filosofico di San Tommaso
rispetto alla Diversita delle leggi e agli Effetti della legge, a partire da due questioni
della Somma Teologica, nella prospettiva della distinzione e, allo stesso tempo, della
cooperazione tra la ragione e la fede. Con riferimento alla Diversita, San Tommaso
distingue sei specie di legge: legge eterna, legge naturale, legge umana, legge divina,
cooperazione tra la ragione e la fede. Con riferimento alla Diversita, San Tommaso
distingue sei specie di legge: legge eterna, legge naturale, legge umana, legge divina,
legge dell’ Antico e del Nuovo Testamento e legge del peccato. Quanto agli Effetti,
da una parte, afferma che la legge, quando ha come scopo il bene comune, imprime
nei cittadini abiti buoni; e, dall’altra, che la legge, per regolare gli atti umani, ordina
gli atti buoni, proibisce gli atti cattivi, permette gli atti indifferenti e punisce i
trasgressori. Infine, si cerca di applicare, nell’attualita, il pensiero di San Tommaso,
particolarrnente per quello che si riferisce alla necessita della razionalita delle leggi,
nel rispetto della dignita umana.
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O art. I pergunta, no titulo, se existe uma lei eterna. Na resposta a questao,
Santo Tomas lembra ter afirmado anteriormente, na questao 90, que “a lei ndo é mais
do que um ditame da razao pratica, do chefe que governa uma comunidade perfeita.”
Ele, entdo, compara o “chefe que governa” com a “Divina Providéncia” que, com a
razdo divina, governa “toda a comunidade do universo.” Por este motivo a “razao”
que governa as coisas “tem a natureza de lei.” E como a razdo divina “nada concebe
temporalmente, mas tem o conceito eterno”, conclui-se que essa lei é eterna
(AQUINO, 1980, v.1V, p. 1737).

Em suma, a lei é aliquis rationis, algo da razao, como tinha afirmado no art.
I da questdo 90; e, na ordem do universo, existe uma razao e, por isso, uma lei. Mas
como esta razao concebeu o mundo desde a eternidade, tal lei € eterna.

Na resposta as objecdes, Santo Tomds esclarece que as coisas existiam
eternamente, ndo em si mesmas, mas em Deus, “enquanto por ele pré-conhecidas e
pré-ordenadas.” Por isso, a lei eterna tinha como destinatrias estas coisas pré-
conhecidas. Além disso, a promulgag¢do, que faz parte da esséncia da lei, como tinha
sido afirmado no Art. IV da questdo 90, aconteceu de maneira eterna sé por parte de
Deus, mas ndo por parte da criatura. Por fim, ao contrario das outras leis, s6 a lei
eterna € ordenada para o fim dltimo, pois “o fim do governo divino é Deus mesmo.”
(AQUINO, 1980, v.1V, p. 1737).

No art. IT pergunta-se se existe uma lei natural. Santo Tomds responde
citando de novo a questdo 90, na qual tinha afirmado que a lei € “regra e medida.”
Mas isso pode acontecer de duas maneiras: uma ativa e outra passiva. No primeiro
caso, a lei “regula e mede”; e no segundo, “é regulada e medida.” No sentido ativo,
temos a lei eterna; e, no sentido passivo, a dependéncia das coisas desta mesma lei.
De fato, todas as coisas, “enquanto sujeitas a Divina Providéncia”, sdo reguladas
pela lei eterna. Por isso, todas as coisas participam, de certo modo, da lei eterna pelo
fato que se inclinam para os préprios atos e fins “por estarem impregnadas dela.”
Mas a criatura racional estd sujeita a divina providéncia de maneira mais excelente,
pois ela mesma se torna participe da providéncia provendo para si mesma e para as
demais. Portanto “participa da razao eterna, da qual tira a sua inclinag@o natural para
o ato e o fim devidos.”

De fato, a criatura racional possui “o lume da razdo natural pelo qual
discernimos o bem e o mal e que ndo € sendo a impressdo em nds do lume divino”,
ou a “participacdo da razdo eterna.”

Com estas premissas, ele conclui que “a lei natural ndo é mais do que a
participagdo da lei eterna pela criatura racional.” (AQUINO, 1980, v. IV, p. 1738).

Como se v&, Santo Tomds encontra a “lei natural” apenas na criatura

28 Programa de Mestrado em Ciéncia Juridica da UENP



racional. No fundo, a lei é “algo da razdo”, € aquele exercicio da razdo pratica pelo
qual o ser humano “distingue o bem e o mal”. E a dependéncia da “divina
providéncia”, na criatura racional, € “mais excelente”, pois, ela mesma prové “para si
mesma e para as demais.”

Na resposta as obje¢des, Santo Tomds, comparando a lei natural com a lei
eterna, afirma que as duas nao diferem, pois a primeira é apenas uma participacdo da
segunda. Em seguida, ele analisa o comportamento das criaturas irracionais com o
das criaturas racionais. No primeiro caso busca-se o fim apenas pelo “apetite
natural”; e, no segundo, pela “razdo e pela vontade.” O processo da razdo parte de
principios evidentes, para se chegar a uma conclusio; e, quanto a vontade, “o
desejo dos meios” tem como ponto de partida “o desejo natural do fim dltimo.” E
esta direcéio dos atos para o fim tltimo depende da lei natural. Por fim, Santo Tomas
compara a participag@o da lei eterna por parte dos animais irracionais e por parte da
criatura racional. No primeiro caso, a lei eterna ndo € participada racionalmente: por
isso, s6 por semelhanga fala-se de uma participag@o desta lei. Mas, propriamente,
pode-se falar de lei s6 com referéncia a criatura racional, “pois a lei é algo de
racional.”

O art. III pergunta, no titulo, se existe uma lei humana. Na resposta a
questdo, Santo Tomds de Aquino retoma e aprofunda a ideia do artigo anterior a
respeito do desenvolvimento do raciocinio, distinguindo e comparando, a0 mesmo
tempo, o processo da razdo especulativa com o da razado pratica. No primeiro caso,
parte-se de principios evidentes e indemonstraveis para tirar as conclusdes das
diversas ciéncias; e no segundo, parte-se dos preceitos da lei natural, como de
principios gerais e indemonstraveis, para chegar a “certas disposi¢cdes mais
particulares.”

Para confirmar sua afirmacao, cita o seguinte texto da Rethorica (lib. II De
invent., cap. LIII) de Cicero: “A origem do direito estd na natureza; dai, em razao da
utilidade, nasceram certas disposi¢des costumeiras.”

Na resposta as obje¢des, Santo Tomds, mais uma vez, compara a razao
especulativa com a razdo pratica. No primeiro caso, “temos o conhecimento de
certos principios comuns, mas nio o conhecimento préprio de qualquer verdade”;
e, no segundo caso, parte-se também dos principios comuns da lei natural, que é
uma participaciio da lei eterna, ma estes principios nao determinam as “direcdes
particulares de determinados atos.” Dai a necessidade de que “a razdo humana
proceda a certas disposicdes particulares das leis.”

Parece que ele critica, sem citd-lo, Protadgoras, que afirmara ser o homem a
medida de todas as coisas. Santo Tomds, pelo contrario, cita Aristdteles, para quem
“a razao humana nao € a medida das coisas, mas inversamente.” Mesmo assim, 0s
principios, “naturalmente inerentes a razdo”, sao “certas regras gerais e medidas de
tudo o que o homem deve fazer.”

Por fim, apresenta mais uma distingdo entre razdo especulativa e razdo
pratica. A primeira chega a conclusdes, tendo como objeto “o que € necessario”; e
a razdo pratica, pelo contrdrio, “versa sobre os atos que sdo particulares e
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contingentes.” Por isso, as leis humanas, que sdo uma aplica¢do da razdo prética,
“ndo podem ter aquela infalibilidade que tém as conclusdes demonstrativas das
ciéncias.”

Aparece, neste raciocinio, uma légica decisamente dedutiva, sem uma
referéncia, evidentememente, aquilo que serd desenvolvido nos séculos
sucessivos, pelas ciéncias experimentais, que adotardo o método indutivo. Mas as
afirmagdes apontam para o limite das leis humanas, que nido possuem a
“infalibilidade” como caracteristica, diferentemente dos primeiros principios.

O art. IV pergunta, no titulo, se é necessdria a existéncia de uma lei divina.
Santo Tomds responde positivamente por quatro motivos. Primeiro, porque
considera que o fim ultimo do homem ¢é a “beatitude eterna”: e esta excede a
“capacidade natural” das possibilidades humanas. Em segundo lugar, porque os
juizos humanos, particularmente os que dizem respeito as coisas contingentes e
particulares, sdo incertos: daf a presenca de leis diversas e contrarias. Em terceiro
lugar, pelo fato que a lei humana ordena apenas os atos externos e nio os internos,
que sdo ocultos. Mas “a perfeicao da virtude exige que ele proceda retamente em
relagdo auns e a outros.” E, por fim, pelo fato que a lei humana néo pode punir todos
os atos errados: se iSso acontecesse, a0 mesmo tempo, ndo permitiria “muitos bens,
impedindo assim, a utilizade do bem comum.”

Na resposta as objecdes, Santo Tomds afirma que a lei natural é uma
participacdio da lei eterna; mas, pelo fato do homem ter um fim sobrenatural, é
necessdrio que seja acrescentada a lei natural também a lei divina. Neste sentido,
ndo sdo suficientes os principios naturais: é necessario, pois, acrescentar a eles “os
preceitos da lei divina.” (AQUINO, 1980, v. IV, p. 1740-1742).

Como se V&, a linguagem utilizada por Santo Tomds é confessadamente
teoldgico-cristd, pois fala de “lei divina” e de “fim ultimo e sobrenatural.” Nao
podemos, porém, esquecer, que a teologia se constitui em didlogo entre a fé e a
razdo. Utiliza-se, por um lado, do método racional; e, por outro, mostra também os
limites da razdo (ALSZEGHY; FLICK, 1979). Neste sentido, o artigo analisado
aponta seja para a presenga de leis contraditérias, como para a diferenca entre lei e
moral: esta ultima € mais abrangente, pois se refere também aos atos internos. Além
disso, ndo € possivel proibir todos 0os maus atos externos, porque isso implicaria em
proibir, a0 mesmo tempo, varios atos bons.

A linguagem declaradamente teoldgica € aprofundada nos dois dltimos
artigos da questdo 91.

O art. V pergunta, no titulo, se existe apenas uma lei divina. Na resposta a
questdo, Santo Tomds comega com uma interessante afirmacao: “A distin¢io é a
causa do nimero.” Daf mostra que hd duas maneiras de distinguir: ou diante de
espécies diferentes, como quando se distingue o cavalo do boi; ou diante da mesma
espécie, como quando se distingue o homem da crianca, ou, em outros termos, o
perfeito do imperfeito.

Este raciocinio € aplicado para a lei antiga e a lei nova, quer dizer, o Antigo
e o Novo Testamento. Em seguida, ele demonstra que a passagem do imperfeito
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para o perfeito pode ser aplicada no caso da lei antiga e da lei nova, a partir da
consideracdo de trés funcdes da lei. Esta, antes de tudo, tem como objetivo “ordenar
para o bem comum, como para o fim.” Mas o homem possui um fim “sensivel e
terrestre” e também um fim “inteligivel e celeste”: para o primeiro existe a lei antiga
e para o segundo a lei nova.

Outra funcdo da lei é “dirigir os atos humanos conforme a ordem da
justica.” Aqui cita um texto do Evangelho de Mateus (5,20), que distingue a justica
dos fariseus, ou da lei antiga, da justica dos discipulos de Cristo, ou da lei nova. E,
por fim, é fungdo da lei “levar os homens a observancia dos mandamentos”: mas os
mandamentos da lei antiga tinham como motivacdo o “temor pelas penas”,
enquanto que e os da lei nova se baseiam no “amor.”

Na resposta as objecdes, Santo Tomds explica que, na mesma familia, ha
uma lei para as criancas e outra para os adultos; e, da mesma maneira, Deus formula
uma lei para os homens “que ainda vivem na imperfei¢do” e outra aos que
“chegaram a capacidade maior das coisas divinas.” Para os primeiros existe uma “lei
preparatéria” para aquela outra lei que “ndo podia ser dada sendo depois do
advento de Cristo.” E, por fim, a lei natural “dirige 0 homem por certos preceitos
gerais, em que convém tanto os perfeitos, como os imperfeitos.” Mas a lei divina
dirige o homem “em certas particularidades, em que os perfeitos nao se comportam
do mesmo modo que os imperfeitos.” (AQUINO, 1980, v. IV, p. 1742-1743).

A visdo especificamente teoldgica é retomada no art. VI, em que se
pergunta se existe “uma lei constituida pelo estimulo da sensualidade”; ou, usando
a terminologia apresentada na introducio da questdo 91, “se ha uma lei do pecado.”

Na resposta, Santo Tomds indica onde e como se encontra a lei:
“essencialmente no sujeito que regula e mede; e, participativamente, no que ¢é
medido e regulado.” (Grifo nosso). Depois disso, ele se detém na segunda situacio,
que se encontra “em quem esta sujeito a lei.” S. Tomds continua distinguindo: e,
desta vez, considera aqueles que estdio sujeitos a lei. Aqui podem-se encontrar mais
duas situagdes: o quando o legislador classifica grupos “diversos” para fungdes
diferentes; a titulo de exemplo, existe uma lei dos soldados e uma outra para os
comerciantes. Ou indiretamente, quando o legislador destitui alguém da sua funcad;
e este passa, entdo, para outra fungdo: por exemplo, um soldado destituido do
exército passa para a classe ou dos camponeses, ou dos comerciantes.

Os exemplos acima s30, em seguida, aplicados a Deus legislador. Ele formou
criaturas diversas com inclina¢des diversas: por exemplo, “ser bravo é de certo
modo a lei do cao, mas € contra a lei da ovelha ou de outro animal de indole mansa.”
Neste sentido, a lei do homem consiste em agir “de conformidade com a razio.” Mas
quando o homem “se afasta da razdo...de certo modo se assemelha aos brutos,
levados pelo impeto da sensualidade.” Entdo, nos brutos a sensualidade tem
natureza de lei, mas no homem € um “desvio da lei da razdo.”

Em seguida, Santo Tomas fez referéncia a doutrina do pecado original, pela
qual o “impeto da sensualidade...tem natureza de lei, mas penal”, destituindo o
homem “da dignidade que lhe era prépria.”
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Na resposta as objegdes, ele compara a situacdo do homem pecador a de
um nobre que se torna servo, sujeito as leis dos servos. Em seguida especifica que
“o estimulo da sensualidade” pode ser chamado de “lei” ndo em si, mas “por uma
certa participag@o.” E, por fim, explica melhor afirmando que a sensualidade faz parte
da lei do homem quando estd sujeita a razdo; mas “se chama estimulo da
sensualidade na medida em que foge a ordem da razao.” (AQUINO, 1980, v. IV, p.
1744-1745).

Em suma, Santo Tomds faz questdo de distinguir sempre, para evitar a
confusdo dos possiveis significados dos termos. Ha, pois, a “lei eterna” no sentido
de Deus legislador que, com sua razdo “concebeu o mundo desde a eternidade.”
Esta € a lei “que regula e mede.” Existe, depois, a “lei natural”, entendida como
aquela que “é regulada e medida” e indica a dependéncia das coisas da lei eterna.
Esta lei, na criatura racional, é percebida através daquele exercicio da razio pritica
pelo qual o ser humano “distingue o bem e o mal.” Em seguida, é considerada a “lei
humana.” Esta, a partir dos preceitos da lei natural, como de principios gerais e
indemonstraveis, chega a “certas disposicdes mais particulares”, que dizem
respeito a “atos que sdo particulares e contingentes.” Devido a isso, as leis
humanas, ndo possuem como caracteristica, a “infalibilidade”, diferentemente dos
primeiros principios.

A “lei divina”, por sua vez, se explica, teologicamente, pelo fato do homem
ter um fim sobrenatural; e, eticamente, pela limitagao das leis humanas: estas, muitas
vezes, sdo diversas e contrdrias; ordenam-se apenas aos atos externos € ndo podem
punir todos os atos errados, para ndo correrem o risco de proibir, a0 mesmo tempo,
os atos bons.

Santo Tomds, em seguida, continua distinguindo, também teologicamente,
a “lei divina antiga” da “lei divina nova”: a primeira ¢ a do Antigo Testamento,
ordenada paraum fim “sensivel e terrestre”; e a segunda € a do Novo Testamento
ordenada para um fim “inteligivel e celeste.” A primeira, preparatéria, € para os
homens “que ainda vivem na imperfeico” e a outra, perfeita, para os que “chegaram
a capacidade maior das coisas divinas.”

Por fim, Santo Tomads fala da “lei do pecado”, ou “lei da sensualidade”, que
pode ser chamada de “lei” ndo em si, mas “por uma certa participacdo.” Trata-se,
pois, de lei no sentido de uma condicéo de rebaixamento de um estado anterior de
dignidade para um novo estado em que o “estimulo da sensualidade foge a ordem
darazdo.”

Os Efeitos da Lei
A questdo 92 leva por titulo: De effectibus legis, Sobre os efeitos da lei.
Santo Tomads aqui discute:
a) se o efeito da lei é tornar os homens bons (art. I);
b) se os efeitos da lei sdo: ordenar, proibir, permitir e punir (art. II).
Na resposta a questdo do art. I, Santo Tomds cita um texto da Politica de
Aristételes em que se afirma que “a virtude de qualquer sidito estd em sujeitar-se
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bem ao governante.” E ele reforca a ideia dizendo que “toda lei € estabelecida para
ser obedecida pelos suditos.” Dai conclui que “€ préprio da lei levar os stditos a ser
virtuosos.” Mas, analisando mais profundamente, ele distingue a situaciio em que é
préprio da lei tornar os suditos virtuosos de maneira absoluta, ou de maneira
relativa.

O primeiro caso se da quando o legislador visa 0 bem comum; e o segundo
caso se d4 quando o legislador visa apenas o bem util, ou deleitavel, ou pior, “o que
repugna a justi¢a divina.” Nesta tltima situag@o o sudito € bom apenas “em ordem
a um determinado regime.” E ele faz o exemplo de um “ladrao”, que é “bom”
relativamente ao fim que se propde. Em outros termos, no exemplo citado, o “ladrao”
é “bom”, porque “sabe” como roubar.

Na resposta as objecdes, ele fala do “agir costumeiro”: trata-se ndo de atos
isolados, mas de hdbitos. A virtude, na concepgdo aristotélico-tomasiana, nasce,
pois do habito. Neste sentido, a lei visa este hdbito, e, consequentemente, a virtude.
A esse respeito, Santo Tomds cita, mais uma vez, Aristételes, com a seguinte
afirmagdo: “Os legisladores tornam os cidaddos bons, imprimindo-lhes bons
hdbitos.” (Grifo nosso).

Mas, na sua visdo teoldgica, Santo Tomds faz a distingdo entre virtude
“adquirida” e “infusa”. A primeira vem da natureza humana: e necessita do exercicio,
do “habito”; e a segunda é dom de Deus: por exemplo, a fé, a esperanga e a caridade.
Mas, mesmo sendo dom de Deus, também estas virtudes cristds sdo beneficiadas
pelo “agir costumeiro.” Este, pois, “produz a virtude adquirida” e “dispoe para a
virtude infusa.” (Grifo nosso).

Em seguida, Santo Tomds lembra que ha varias maneiras de obedecer a lei:
as vezes “pelo temor da pena”, outras vezes “pelo sé ditame da razdo.” Depois
reforca a ideia de que a lei torna o cidaddo virtuoso enquanto ela visa
especificamente o bem comum. E, por fim, responde a quem faz a seguinte objecéo:
“Certas leis sdo tiranicas; ora, o tirano nao busca o bem dos suditos, mas a utilidade
propria.” Santo Tomds, a esse respeito, afirma que “a lei tiranica, ndo estando de
acordo com a razao, nao €, absolutamente falando, lei.” Neste caso, a lei torna os
cidaddos bons, ndo em si, mas “relativamente ao regime.” (AQUINO, 1980, v. IV, p.
1745-1747).

O art. II € assim formulado: “Se os atos da lei estdo convenientemente
assinalados na expressao: sio atos da lei ordenar, proibir, permitir e punir’.

Na resposta, Santo Tomds compara o processo do raciocinio ao das leis.
No raciocinio parte-se de alguns principios para se chegar a uma conclusdo; e o
mesmo acontece com as leis, que sdo sendo a aplicac¢do de principios.

Ora as leis devem regular os atos humanos: mas estes podem ser atos
bons, atos maus, ou atos indiferentes. Na primeira situacdo, a lei ordena, na
segunda proibe e na terceira permite. Por fim, para se fazer obedecer, a lei se serve
do temor da pena. “E por aqui se considera como efeito dela punir.”

Na resposta as objecdes, ele especifica que o termo ordenar € sindnimo de
“preceituar’: o que, no sentido amplo, pode ser aplicado ao termo “proibir”, pelo

Programa de Mestrado em Ciéncia Juridica da UENP 33



fato que “cessar o mal € de certo modo bem.”

Em seguida, mostra a diferenca entre aconselhar e mandar: e explica que
também uma pessoa particular pode aconselhar, mas nio pode legislar. Compara
também os termos “premiar’ e “punir’”’; e afirma que qualquer pessoa pode premiar,
mas s6 0 “ministro da lei” pode punir. “Por isso, premiar ndo é considerado como ato
de lei, mas sé punir.”

Por fim lembra que alguém costuma “evitar o mal e fazer o bem pelo temor da
pena”, mas depois € levado a praticar o bem “por vontade prépria e com prazer.”
Dessa maneira, a lei “mesmo punindo, leva os homens a se tornarem bons.”
(AQUINO, 1980, v. IV, p. 1747-1748).

Em suma, no art. I, Santo Tomds afirma que a lei visa tornar virtuosos os
suditos: o que propriamente acontece quando o legislador procura o bem comum.
Neste caso o cidaddo obedece a lei as vezes “pelo temor da pena”, outras vezes
“pelo s6 ditame da razdo.”

Quando, ao contrario, o objetivo € apenas o bem deleitdvel, ou dtil, o
sudito se torna “bom”, no sentido de “util” ao esquema daquele “regime.”

Aprofunda, depois, a acdo da lei, lembrando que a virtude é um “agir
costumeiro”, quer dizer, um hébito. Mas a lei imprime bons hébitos nos cidadaos:
assim os torna virtuosos. E este habito bom pode ser aplicado néio sé as virtudes
naturais, adquiridas pelo “agir costumeiro”, mas também as virtudes “infusas” pela
graca de Deus, conforme a visdo teolégico-crista: de fato a virtude adquirida dispde
para receber as virtudes infusas.

E, no art. II, afirma que a lei deve regular os atos humanos: ordena os atos
bons, proibe os atos maus, permite os atos indiferentes e pune os transgressores.
Ordenar, por sua vez, € sindnimo de “preceituar”’, que, no sentido amplo pode se
entendido como proibir. E quanto as funcdes especificas, s6 o legislador pode
legislar e punir; as pessoas particulares, por sua vez, podem apenas aconselhar e
premiar. Por fim, faz referéncia a fungdo pedagdgica da lei que, a partir do temor da
pena, pode levar alguém a praticar o bem “por vontade prépria e com prazer.”

Procura-se, agora, aplicar as reflexdes de Santo Tomds sobre o bem comum
e sobre a ordenacdo dos atos humanos para a atualidade.

Quanto ao bem comum, é preciso reconhecer que suas exigéncias nao
podem ser deixadas ao mero jogo dos interesses dos individuos ou dos grupos,
nem apenas a boa vontade dos cidaddaos. Devem, pois, ser estabelecidas pelo
legislador de forma coerente, criteriosa e consistente. O Estado moderno, por
intermédio da lei, busca equilibrar o acesso a bens individuais com o bem comum.
Um desequilibrio nessa rela¢do € sempre desestabilizador da prépria ordem social.

Medidas ordenadoras do bem comum impdem-se aos membros da
sociedade, com amplitude cada vez maior pelas leis desse Estado.

A extensdo crescente de preceitos fundados no bem comum constitui,
alids, uma das tendéncias mais expressivas da ordem juridica atual, especialmente
quando trata dos chamados direitos sociais, coletivos e difusos. Fala-se de uma
“publicizagdo ou socializaciio do Direito.” (ASCENSAOQ, 1994, p. 266).
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O bem comum é tido como o fim da sociedade. E uma finalidade primordial
da lei, como a sua principal fonte de regéncia.

Dois aspectos relevantes podem ser analisados em relacdo ao bem comum:
seu conceito e sua estrutura. O primeiro diz respeito aquilo que aproveita aos mais
diversos grupos da sociedade; e o segundo comprende uma série de bens
coordenados que assegurem a cada um e a todos a realizacdo de uma vida melhor.

A causa pela qual nenhum agrupamento social subsistiria sem organiza¢do
é que ha, de fato, necessidade de coordenagdo desse conceito e dessa estrutura
para a harmonizagao entre os bens individuais e 0 bem comum (GILSON, 1960, p.
456).

Na linha das reflexdes de Santo Tomads, Jacques Maritain enfatizou a
estreita relagdo existente entre as pessoas que compdem a sociedade e a reparticio
do bem comum. Trata-se de uma correlag@o indissocidvel e necessdria, tanto para a
preservacdo da dignidade das pessoas, quanto para a integragdo da prdpria
sociedade. A esse respeito, assim ele escreveu: “A comunicagdo ou redistribui¢do
as pessoas, que constituem a sociedade ¢ exigida pela esséncia mesma do bem
comum. Ele supde as pessoas e recai sobre elas, e nesse sentido, se cumpre nelas.”
(MARITAIN, 1947, p. 45).

Em termos juridicos modernos, pode-se dizer que a concepc¢ao tomasiana
de bem comum, enquanto fim da lei, contém trés pontos fundamentais e bastante
atuais para um Estado Democratico de Direito.

Primeiro, o bem comum € uma espécie de “paz social”, condi¢do que se
traduz por aquele minimo de harmonia, tranquilidade e seguranca, sem o qual a
propria sociabilidade se torna impossivel. Segundo, para realizar o bem comum ha
necessidade de um suporte razodavel de bens materiais indispensaveis, para uma
existéncia digna. E, terceiro, a esséncia do bem comum consiste em garantir as
pessoas uma boa qualidade de vida, compartilhada nas sociedades pluralistas
contemporaneas.

Neste sentido, o fildsofo Lima Vaz fala, com referéncia a democracia
moderna, de uma correspondéncia, que se pretende normativa, entre democracia e
dignidade humana, nestes termos:

Os problemas da democracia moderna permanecem estruturalmente ligados
aos problemas dessas sociedades. E € nesse terreno que deve ser delineado
o problema tedrico da natureza da democracia e estabelecida a
correspondéncia, que se pretende normativa, para a vida politica de nosso
tempo entre democracia e dignidade humana. (VAZ, 2002, p. 358).

Nao deixa de ser interessante assinalar que, no direito positivo patrio, o
vigente texto constitucional traz dois referenciais significativos de toda essa relagdo
entre o fim da lei e 0o bem comum. Primeiro, estabelece a dignidade da pessoa humana
como fundamento do Estado Democrético de Direito (art. 1°, III), ou seja, um
necessdrio respeito que todos merecem, enquanto seres humanos que vivem sob
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sua ordem juridica. E, segundo, prescreve como um dos principais objetivos desse
mesmo Estado a promocdo do bem de todos, salvaguardados uma série extensa de
direitos individuais (art 3°, IV e art 5°).

Pode-se dizer, pois, que “0 bem comum ndo pode existir sem que exista o
bem da populagdo.” (SIMON, 1955, p. 60).

Com referéncia, agora, a ordenagdo dos atos humanos, o pensamento
tomasiano continua bastante atual e coerente, por sua notéria racionalidade. Nao
resta divida que € preciso medir o poder das leis. As doutrinas extremas, vale dizer,
os sistemas do tudo ou nada, pouco contribuem para uma melhor compreensdo da
medida dos atos da lei. Foi o que Santo Tomds propos, quando discutiu os aspectos
dessa racionalidade, quais sejam, ordenar, proibir, permitir € punir. Assim, nao se
pode deixar de lado a reflexdo sobre o que € a lei e suas razdes de ser (VILLEY, 2003,
p.403).

Quando se perdem essas noc¢des fundamentais, pelo inflacionado e
desordenado impeto legiferante, a prépria essencialidade da lei ficara comprometida.

Pelo menos trés pontos basicos podem deprecia-la. Primeiro, a perda de
sua autoridade, sobretudo, porque ja ndo consegue mais apoiar-se em sua fonte
principal, que € a razdo. Segundo, sob o nome de lei, termo conservado, figuram
agora textos que ndo apresentam mais caracteristicas importantes como
generalidade, rigor do enunciado e certa permanéncia. Transformaram-se em “leis-
quadros”, que devem ser complementadas por uma profusdo de outros estatutos
normativos, com os mais diversos nomes, uma confusao legislativa. E, terceiro, o
instrumentalismo dessas regras acaba afetando o prestigio da lei e traz apenas uma
falsa sensacdo de controle social (VILLEY, 2003, p. 401-402).

A andlise tomasiana sobre a regéncia dos atos humanos, portanto, remete
a quatro nocdes fundamentais de uma teoria da lei, notadamente de suas fungdes
principais. A primeira € a sua capacidade de estabelecer uma ordem equilibrada, com
imperatividade, na vida social. A segunda € a dimensdo pedagdgica, ou seja, formar
a conviccdo de que ela exerce uma poderosa influéncia educativa. A terceira € a
fun¢do conservadora, na medida em que lhe cabe manter a ordem social por ela
organizada. E a quarta, é a sua forca tranformadora, haja vista que contribui, de
modo significativo, para promover as necessarias modificacdes em compasso com
aprépria dinamica da realidade social MONTORO, 1981, p. 87-89).

Pode-se dizer, entdo, que muita “lei”’, nenhuma “lei”. A suficiéncia das leis
ndo estd na quantidade, mas na qualidade racional delas, na medida em que sdo
capazes de ordenar, proibir, permitir e punir, dentro dos limites do necessario, para
garantir a ordem por principio e o bem comum por fim.

CONCLUSAO

Antes do estudo das duas questdes da Suma, foi colocado como que o
“pano de fundo”, a “perspectiva’ através da qual Santo Tomds analisa os diferentes
problemas. Trata-se, antes de tudo, de um periodo em que a cultura era
profundamente marcada pela religiosidade crista. Além disso, os pensadores drabes
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acabavam de divulgar as obras de Aristoteles. Estes dois fatos explicavam a reagdo
assumida diante das ideias do grande pensador grego: ou uma aceitagdo
incondicional, ou uma rejeicao, ou um posicionamento contraditério, como o da
“dupla verdade” dos averroistas. No fundo perguntava-se como era possivel
aceitar as verdades da razao, sem sacrificar as verdades da fé.

Santo Tomds se posiciona de maneira original. Antes de tudo, rejeita a
teoria da “dupla verdade”, colocando como base um realismo gnosiolégico, com
uma profunda confianca na radical racionalidade do tinico horizonte do ser, que ndo
pode dar origem a ordens contrastantes de verdades. Como consequéncia, ele
aponta, seja para a autonomia, seja para disting@o e nio contradi¢do entre fé e razdo;
e, a0 mesmo tempo, para a possibilidade de enriquecimento reciproco. Falando com
alinguagem de hoje, poder-se-ia utilizar o termo “interdisciplinaridade”.

A aceitagdo das verdades da razao, sem sacrificar aquelas da fé, leva Santo
Tomads a se posicionar a favor de um “didlogo” com o pensamento “pagdo” de
Aristételes, com base na racionalidade: € o didlogo entre filosofia e teologia que,
desta vez, ao contrario do periodo patristico, reconhece a distingdo e autonomia de
ambas.

E, como o estudo analisa duas questdes da Suma, apresentou-se também a
estrutura desta obra, que, particularmente na Segunda Parte, aquela da moral, tem
vérias e interessantes questdes a respeito da lei e das leis, inclusive as analisadas
aqui.

E, em continuidade com um estudo anterior que tratava da esséncia da lei,
na questdo 90, passou-se a considerar a questio 91, sobre “A Diversidade das Leis”
e a questdo 92, sobre “Os Efeitos da Lei”.

Quanto a Diversidade, ele distingue seis espécies de lei: lei eterna, lei
natural, lei humana, lei divina, lei do Antigo e do Novo Testamento e lei do pecado.

A primeira € a principal, pois se encontra na mente de Deus “desde a
eternidade”. Esta se expressa, sucessivamente, na “lei natural”, que a criatura
racional percebe através do exercicio da razdo prética, distinguindo o bem do mal.

A lei natural, por sua vez, oferece aqueles principios que sdo aplicados na
lei humana, que diz respeito a atos particulares e contingentes e estd sujeita a limites
e falhas, por ndo ser infalivel.

Na visdo teoldgica, que faz parte da perspectiva da Suma, Santo Tomds fala
também da lei divina, explicada seja pelo fato do homem ter um fim sobrenatural, seja
pela limitacdo das leis humanas, muitas vezes diversas e contrarias, ordenadas
apenas aos atos externos, ¢ ndo a todos eles. Esta lei divina, por sua vez é
subdividida em “lei divina antiga”, do Antigo Testamento, preparatéria e ordenada
para um fim terrestre; e a “lei divina nova”, do Novo Testamento, perfeita e ordenada
paraum fim celeste.

A ultima especie de lei é aquela “do pecado”, ou “da sensualidade”, que
foge da ordem da razdo e é considerada nao como lei em si, mas como rebaixamento
de um estado anterior de dignidade.

Quanto aos Efeitos, Santo Tomads afirma que a lei, quando procura o bem
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comum, imprime bons habitos nos cidadaos, tornando-os, assim, virtuosos. Mas
quando, ao contrdrio, o objetivo da lei é apenas o bem deleitdvel, ou util, o sudito se
torna “bom”, apenas no sentido de “dtil” ao esquema daquele “regime”.

As reflexdes de Santo Tomds sobre o bem comum, aplicadas a atualidade,
apontam para a necessidade de o legislador estabelecer as leis de forma corerente,
critériosa, sem sujeitar-se ao jogo dos interesses de individuos ou de grupos, para
a “socializacdo do Direito” através do reconhecimento dos direitos sociais,
coletivos e difusos. Isso favorece a paz social e garante, seja os bens materiais
indispensaveis para viver com dignidade, como uma boa qualidade de vida: o que é
declarado inclusive no vigente texto constitucional brasileiro.

Considerou-se, em seguida, que a lei deve regular os atos humanos: por
isso ela ordena os atos bons, proibe os atos maus, permite os atos indiferentes e
pune os transgressores. E, especificamente, o medo da puni¢do tem, as vezes, uma
funcdo pedagdgica, pois pode levar alguém, aos poucos, a praticar o bem “por
vontade prépria e com prazer.”

O principio pelo qual a lei deve regular os atos humanos aponta para a
necessidade de medir o poder das leis, seja em contraposic@o as doutrinas extremas
dos sistemas totalitdrios, como também ao inflacionado e desordenado impeto
legiferante. Estas modalidades acabam indo contra a razdo, que ¢é a fonte principal
da lei: e desprestigiam a mesma. E preciso, pelo contrario, recuperar as fungdes
principais da lei: o estabelecimento duma ordem equilibrada, sua influéncia
educativa, a manutencdo da ordem social e sua capacidade de acompagnar a
dinamica da realidade social. Em outros termos, mais qualidade de leis, do que
quantidade.

Enfim, Santo Tomas propde um conceito da razio humana amplo e otimista:
amplo porque nao se limita aos dados da razdo empirico-cientifica, mas esta aberto a
todo o ser, inclusive as questdes fundamentais do homem; e otimista porque
reconhece que a razdo humana pode promover uma civilizagdo que reconhece a
dignidade da pessoa, com seus direitos inaliendveis e com a responsabilidade de seus
deveres. Quanto a reflex@o especificamente teoldgica, percebe-se a possibilidade da
contribuicao desta visdo religiosa para a valorizacio do ser humano.

A esse respeito, a Declaracdo Universal dos Direitos do Homem, de 10 de
dezembro de 1948, pode ser explicada, por um lado, como uma reag@o contra os
horrores da Guerra e, particularmente, do regime nazista, e, por outro, pela retomada
de um pensamento filoséfico que valoriza a dignidade da pessoa humana. Sobre
isso, Santo Tomds, na mesma Suma (I—q. 29, art. 3) definia a pessoa humana como
“o que hd de mais perfeito em toda a natureza, isto €, um sujeito subsistente em uma
natureza racional.” (Grifo nosso). (AQUINO, 1980, v. I, p. 281).

A contribui¢do que o pensamento tomasiano pode oferecer aos nossos
dias, inclusive na filosofia do Direito, € a capacidade de didlogo com as mais
diferentes posicdes, inclusive entre crentes de varias denominacdes e ndo crentes,
a valorizagdo da racionalidade e a superag¢do de um certo positivismo juridico que
acaba esquecendo, na pratica, a dignidade do ser humano.

38 Programa de Mestrado em Ciéncia Juridica da UENP



REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS
ALSZEGHY, Z.; FLICK, M. Como se faz teologia. Tradugdo de Isabel Fontes Leal
Ferreira. Sao Paulo: Paulinas, 1979.

AQUINO, Sao Tomas. O Ente e a Esséncia. Tradugdo de D. Odilao Moura. Rio de
Janeiro: Presenca, 1981.

. Suma Teolébgica. Tradugdo de Alexandre Corréa. 2. ed. Porto Alegre: Escola
Superior de Teologia Sdo Lourengo de Brindes, Livraria Sulina Editora; Caxias do
Sul: Universidade de Caxias do Sul, 1980. v. I, IV.

ASCENSAO, José de Oliveira. O Direito: introdugio e teoria geral: uma perspectiva
luso-brasileira. Rio de Janeiro: Renovar, 1994.

BARROS, Alberto Ribeiro Gongalves de. Direito Natural em Cicero e Tomds de
Aquino. In: PISSARA, Maria Constanca Peres; FABBRINI, Ricardo Nascimento
(Coords.). Direito e Filosofia: anogao de justi¢a na histéria da filosofia. Sao Paulo:
Atlas, 2007. p. 43-57.

BILLIER, Jean-Cassien; MARYIOLI, Aglaé. Historia da Filosofia do Direito.
Tradugdo de Mario de Andrade. Barueri: Manole, 2005.

BITTAR, Eduardo Carlos Bianca; ALMEIDA, Guilherme Assis de. Curso de
Filosofia do Direito. Sao Paulo: Atlas, 2008.

BOSIO, Guido. Iniziazione ai Padri: 1a chiesa primitiva. Torino: SEI, 1963.
CHIAVACCI, Enrico. Legge Naturale. In: ROSSI, Leandro; VALSECCHI, Ambrogio
(Dir.). Dizionario Enciclopedico di Teologia Morale. 5. ed. Roma: Paoline, 1981.
p. 524-534.

COSTAE SILVA, Luciana Maria da; CAMELLO, Maurilio. A no¢ao de lei em Santo
Tomads de Aquino. Direito & Paz, Lorena, ano 04, n. 07, p. 67-86, dez. 2002.

GILSON, Etienne. El Tomismo: introducién a la filosoffa de Santo Tomds de Aquino.
Traduccion de Alberto Oteiza Quirno. Buenos Aires: Desclée de Brouwer, 1960.

LOPES, José Reinaldo de Lima. O Direito na Historia. Sao Paulo: Martins Fontes,
2000.

MARITAIN, Jacques. La personne et le bien comum. Paris: Desclée, 1947.

Programa de Mestrado em Ciéncia Juridica da UENP 39



MOLINARO, Aniceto. Metafisica: curso sistematico. Traduc¢do de Jodo Paixdo
Netto; Roque Frangiotti. Sdo Paulo: Paulus, 2002.

MONDIN, Battista. Curso de Filosofia. Tradu¢dao de Bénoni Lemos. Sdo Paulo:
2003.v.1.

MONTORO, André Franco. Estudos de Filosofia do Direito. Sdo Paulo: Revista
dos Tribunais, 1981.

NASCIMENTO, Carlos Arthur do. Santo Tomds de Aquino: o Boi Mudo da Sicilia.
Sao Paulo: Educ, 1992.

PERONE, Ugo e Annamaria; FERRETTI, Giovanni; CIANCIO, Claudio. Storia del
pensiero filosofico. Torini: SEI, 1975. v. 1.

REALE, G.;; ANTISERI, D. Historia da Filosofia: Antigiiidade e Idade Média.
Tradug@o de Marcelo Perine. Sao Paulo: Paulus, 1995. v. 1

SALES, Ant6nio Patativa de. De como se chegou ao conceito de Philosophia
Christiana. Agora Filosdfica, Recife, Ano 2, n. 1, p. 1-25, jan./jun. 2008. Disponivel

em: <http://www.unicap.br/revistas/agora/numeros/2/arquivos/artigo%?203.pdf>.
Acesso em: 30 jul. 2010.
SIMON, Yves. Filosofia do governo democrdtico. Rio de Janeiro: Agir, 1995.

TORREL, Jean-Pierre. La Summa di San Tommaso. Traduzione di Patrizia Conforti.
Milano: Jaca Books, 2003.

VAZ, Henrique Cl4audio de Lima. Democracia e Dignidade Humana. In: TOLEDO,
Claudia; MOREIRA, Luiz (Orgs.). Etica e Direito. Sio Paulo: Loyola, 2002.

. Escritos de Filosofia 1V: Introducdo a Etica Filoséfica 1. Sio Paulo:
Loyola, 1999.

VILLEY, Michel. Filosofia do Direito: defini¢do e fins do direito. Tradugdo de
Marcia Valéria Martinez de Aguiar. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003.

40 Programa de Mestrado em Ciéncia Juridica da UENP



